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В статье рассматривается вопрос о смысле бытия как процесса восстановления всеединства мира и 

роли человека в этом процессе. Миссия человека, по мысли русских религиозных философов «се-

ребряного века», заключается в организации жизни таким образом, чтобы обеспечить собирание ми-

ра в единую, цельную социальную систему. Именно человек является проводником идеи всеедин-

ства в природном мире. Такое духовное преобразование мира под руководством человека должно 

достигаться в результате органического субъектно-объективного или духовно-материального едине-

ния всего миропорядка. В статье рассмотрен закон всеединства как единство всего сущего, особая 

модель построения мира. Всеединство есть принцип тождества двух миров (божественного и при-

родного). Воплощение Божества в человечество входит в общий план мироздания. Цивилизацион-

ный процесс направлен на достижение всеединства. Показаны этапы исторического развития. Исто-

рический процесс рассматривается как процесс теогонический. Для восстановления внутреннего 

единства человек должен пройти все этапы религиозного развития, которые представляют три эпохи 

теогонического процесса, соответствующие трем эпохам мирового процесса. Иерархическая струк-

тура человека отражает все ступени космического бытия. Человек представляет микрокосмос, свя-

занный с макрокосмосом. Трансцендентное средоточение человеческого бытия есть Бог, таким об-

разом, человек творит историю, реализуя замысел Бога. Методом достижения всеединства во всех 

сферах деятельности человек является устремленность к достижению высшего нравственного состо-

яния человека и общества. 
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MAN AS A GUIDE OF THE DIVINE IDEA OF UNITY INTO OUR WORLD 

Stanislav O. Perekhod 

V.I. Vernadsky Crimean Federal University (Simferopol) 

The article deals with the question about the meaning of human existence as a process of restoring the 

unity of the world and the role of man in this process. The mission of man according to the Russian reli-

gious philosophers of the Silver Age is the organization of life in such a way as to ensure the gathering of 

the world into a single, integral social system. It is man who is the guide of the idea of unity in our world. 

Such a spiritual transformation of the world under the guidance of man should be achieved as a result of 
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the organic subjective-objective or spiritual-material unity of the entire world order. The article shows the 

principle of the development of history as God’s plan for our existence. The law of unity is considered as 

the unity of all things, a special model of building the world. Unity is presented as the unity of all that ex-

ists, as a special philosophical model of building the world. Unity is the principle of the identity of the 

two worlds (divine and natural). The incarnation of the Deity into humanity is part of the general plan of 

the universe. The civilizational process is aimed at achieving unity. The article shows the stages of histor-

ical development. The historical process is considered as a theogonic process. To restore inner unity, a 

person must go through all the stages of religious development which represent the three epochs of the 

theogonic process, corresponding to the three epochs of the world process. The hierarchical structure of 

man reflects all the stages of cosmic existence. A person represents a microcosm associated with the mac-

rocosm. The transcendent center of human existence is God, so man creates history by realizing God’s 

plan. The method of achieving unity in all spheres of human activity is striving to achieve the highest 

moral state of man and society. 
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Рубеж XIX–XX вв. именуется в России «сереб-

ряным веком». Это был подлинный Ренессанс в 

культурной сфере, который характеризовался 

продуцированием новых идей в духовной жизни 

и в религиозном сознании. Материалистические 

взгляды многих философов трансформирова-

лись в метафизическое восприятие смысла бы-

тия. В этот период осуществлялись интенции 

идеологии всеединства. Русская философская 

культура выработала собственное представление 

об онтологических особенностях феномена все-

единства. 

Л.П. Карсавин отмечал, что метафизика всее-

динства имеет свои корни в философских си-

стемах Платона, Плотина, средневековых схола-

стов, в догматическом богословии Запада и му-

сульманского Востока, в сочинениях Златоуста, 

Эригены, Фомы Аквинского, Джоржано Бруно, 

Франческо Патриции, Николая Кузанского, 

Лейбница, Шеллинга и Гегеля [Карсавин Л.П., 

1993]. Появилось стройное учение, вошедшее в 

мировую философию под названием метафизика 

всеединства. В.С. Соловьева можно по праву 

назвать основоположником классической рус-

ской религиозной философии. Представители 

русского Ренессанса (братья Трубецкие, 

П.А. Флоренский, Н.О. Лосский, Л.П. Карсавин, 

С.Л. Франк, Б.П. Вышеславцев, В.Ф. Лосев, 

С.Н. Булгаков, Н.А. Бердяев, И.А. Ильин и др.) 

являются последователями В.С. Соловьева, их 

труды обогатили и развили теорию идеи всее-

динства [Русские философы…, 1993–1996]. 

Всеединство в работах русских философов 

представлено как многосмысловое понятие, 

включающее в себя: содержание Абсолюта, 

которое несут в себе все элементы мирозда-

ния; идеальное представление Бога о мире; 

принцип устройства мироздания (его матри-

ца); конечная цель нашего бытия. Один из 

главных вопросов русской религиозной фило-

софии — роль человека в процессе воплоще-

ния интенций всеединства. 

Цель статьи — анализ изысканий русских 

религиозных философов, которые касаются 

миссии человека в процессе восстановления 

всеединства мира. Задачи статьи — раскрыть 

процесс воплощения божественной идеи в при-

родный мир, показать иерархическую структу-

ру человека как носителя идеи всеединства, 

рассмотреть этапы мировой истории и место 

человека в историческом процессе. 

В статье были использованы следующие 

методы исследования: историко-философский, 

аксиологический и метафизический. Научная 

новизна заключается в следующем: на данном 

материале показано, что метафизика всеедин-

ства является формирующей парадигмой в 

развитии восточно-христианской философии. 

Исследование в данной статье имеет теорети-

ко-методологическую направленность, что 
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позволяет расширить инструментарий для 

изучения генезиса метафизики русской фило-

софской школы. 

При многообразии форм человеческого са-

мопознания выделяют три основных воззрения 

о существе и назначении (роли) человека. Со-

гласно Ветхозаветному представлению, чело-

века рассматривали как существо слабое, под-

чиненное и порабощенное силами природы. 

Пушкин в своем стихотворении определил его 

как «дрожащая тварь». Хотя античный человек 

уже не считал себя «дрожащей тварью» и осо-

знавал связь с богами, но представлял богов 

могущественными или даже враждебными по 

отношению к нему, поэтому человек чувство-

вал страх и свою зависимость от высших сил. В 

эпоху Ренессанса и в течение последующих ве-

ков человек начал ощущать себя хозяином соб-

ственного бытия. Человек почувствовал себя 

земным богом, стремился к самостоятельности 

и свободе. Человек отвергает власть Бога (тео-

кратию), пытаясь заменить ее своей властью 

(антропократией). 

Третье понятие сущности и роли человека 

дает христианство. Это сознание человека 

предполагает веру в абсолютную ценность и 

исконное родство человеческого духа с выс-

шим началом. Сущность христианства заклю-

чается в идеи богоподобия человека. Эта идея 

содержалась в Ветхом завете, где предполага-

лось, что дух Божий есть источник человече-

ской жизни. Но религиозная идея богоподобия 

и богородства человека получила актуальное 

значение только в христианском сознании, а 

откровение Христа о Боге стало первоисточни-

ком этого нового сознания. 

Религиозное сознание есть иерархическое со-

знание, т.е. осознанное подчинение трансцен-

дентной власти — свободное служение Богу. 

Человек есть существо высшего порядка, он по-

тенциально божественен, поэтому его роль — не 

удовлетворение своих субъективных потребно-

стей, а служение, направленное на реализацию 

божественных интенций на земле. Следует от-

метить, что третье (христианское) представле-

ние о человеке включает элементы синтеза вет-

хозаветного представления о зависимости чело-

веческой жизни от Бога и античного представ-

ления о высшем достоинстве человека. 

Религия — это связь человека с безуслов-

ным началом мира. У человека есть множество 

потребностей, интересов, идей, мнений, кото-

рые составляют центры его жизни и сознания. 

Иногда, когда нет единства и согласия в жизни 

и сознании человека, его мыслительная актив-

ность, физические действия, поступки и состо-

яние души находятся в разладе, представляя 

иногда бесцельные явления жизни. Но когда по-

являются согласие, понимание, смысл, цель и 

единство в жизни и сознании человека, тогда 

все его действия, мысли, чувства оформляются 

в необходимые, осознанные, сверенные собы-

тия. В.С. Соловьев отмечал, что религия со-

стоит из приведения всех составляющих бытия 

человека в правильное соотношение к без-

условному началу. Человечество не хочет жить 

в неведении, не согласуя правильность своих 

действий с неким высшим началом. Однако со-

временная западная цивилизация, отвергнув 

религиозное начало, пытается найти новое свя-

зующее начало жизни, что приводит к нрав-

ственной деградации общества. 

С.Н. Трубецкой полагал: в реальном мире 

действуют универсальные законы космическо-

го Логоса. Логос — это Божественный разум, 

который является посредником между Богом и 

миром [Трубецкой С.Н., 1994]. Согласно во-

сточно-христианской философии, целостность 

Абсолюта включает два единства: Логос (един-

ство божественного творчества) и Софию 

(осуществленное единство). Аналогично в че-

ловеке существуют два вида единства: душа 

(деятельное единство) и единство органическо-

го тела, произведенное душой. Представители 

русской религиозной философии считали, что 

Христос представляет первого вида единство 

(Логос), а единство второго вида (София) есть 

человеческое начало. Единство души человека 

поддерживается тремя составляющими: 1) я — 

чувственно-эмоциональная сфера, связанная с 

телом; 2) воля — сверхчувствительная сфера; 

3) духовная сфера — направляющее начало. 

Существует двуединство душевного и телесно-

го бытия, между ними происходит взаимодей-

ствие, благодаря чему человек может транс-

цендировать за границы реальности, где он мо-

жет получить силы, энергию, любовь для про-

должения деятельности в имманентном мире. 

Человек есть духовное существо, имеющее 

отличия от других творений, в которых вопло-

щены определенные частные замыслы Бога. 

«Человек есть творение, в котором Бог хочет 

выразить свое собственное существо — как ду-
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ха, личности, святыни» [Франк С.Л., 1997, 

с. 424]. Человеческая личность может свободно 

соединяться с божественным началом, т.к. лич-

ность человека имеет безусловное и божествен-

ное значение. Человечество должно осознать и 

понять свою идентичность и свою роль. Человек 

может реализовать безусловное содержание в 

своей жизни после того, как он осознает эту без-

условную идею в себе, в своем сознании. По 

мысли русских религиозных философов, запад-

ный мир старается нивелировать индивидуаль-

ность, самобытность, самоидентификацию 

личности человека, чтобы получить хорошо 

управляемых индивидов с разрозненными ин-

тересами, с материальными и плотскими жела-

ниями, с отсутствием нравственных ограниче-

ний, с полной вседозволенностью. В таком со-

циуме человек отрицает в себе высшее начало и 

самого Бога. 

Человек имманентен и трансцендентен, т.к. в 

нем присутствуют три элемента или три ипоста-

си: 1) материальная сущность человека и его 

внутреннее психофизическое состояние; 

2) человеческое начало, которое представляет 

разум; 3) божественное начало, в потенциальном 

виде вкладываемое в душу человека с рождения. 

Цель человеческого существования — добро-

вольно подчинить человеческое начало боже-

ственному как благу и стать связующим звеном 

между Богом и природой, преобразуя бытие со-

гласно божественным интенциям. В.С. Соловьев 

вывел следующее определение идеи или до-

стойного вида бытия: «она есть полная свобода 

составных частей в совершенном единстве цело-

го» [Соловьев В.С. 1966a, с. 44]. 

Человечество творит историю, состоящую из 

природных и механических процессов, которые 

являются средствами или условиями реализации 

внутреннего содержания, оно независимо от ма-

териальных условий, т.к. является безусловным. 

Такое содержание есть идея. Не только физиче-

ские, но и духовные силы человечества (воля, 

разум, чувство) являются способами осуществ-

ления идеи. Благодаря рефлексии, человек ана-

лизирует факты своей внутренней и внешней 

деятельности. Именно воля, разум и чувства по-

могают человеку различить благо, истину и кра-

соту. Безусловное начало, действительность Бо-

га не могут быть доказаны логически, они при-

нимаются верой. Если существование внешней 

абсолютной действительности познаются путем 

веры, то содержание этой действительности по-

стигается через опыт — откровение. Религиоз-

ная истина постепенно открывалась человече-

ству на протяжении его исторического развития. 

История — это развитие, а значит, существуют 

определенные законы этого развития, содержа-

ние и конечная цель. 

Русские религиозные философы XIX–XX вв. 

отмечали, что наш мир состоит из нетожде-

ственных субъектов, несущих свою субъектив-

ную идею. Отношения между индивидами с 

разными идеями должны уравниваться чем-то 

общим для них, т.е. всеединой идеей. Носителем 

этой идеи является Бог, он наполняет бытие и 

сознание человека безусловным содержанием. 

Следовательно, образ Бога (идея) есть априорная 

онтологическая основа человеческого существо-

вания, образ Бога представляет потенциаль-

ность. Подобие Бога (реальность) рассматрива-

ется как заданность человеческого бытия. 

Бог не создал человека как идеальную за-

вершенную личность, в которой бы образ и по-

добие (идея и действительность) соответство-

вали друг другу. Своеобразие и особенность 

человека заключаются именно в свободе дей-

ствий человека для создания своего идеального 

образа [Булгаков С.Н., 1994]. 

Бог дал человечеству власть господствовать 

на земле, используя творческую свободу. Дух 

человека доминирует над его низшими уровня-

ми. Если нижние слои человеческой структуры 

позволяют ему соприкасаться с растительным и 

животным мирами, то высшие слои — ум и 

дух — позволяют человеку преображать и оду-

хотворять физический и животный миры. 

Богоподобие невозможно определить одним 

понятием. Образ Божий в человеке вырастает до 

беспредельности и не имеет границ, как и сам 

Бог. Личность богоподобна именно в том, что 

она есть целый бесконечный мир. Однако, как 

отмечал Б.П. Вышеславцев, если человек как 

образ несет в себе существенные черты прооб-

раза (Бога), которые непостижимы, тогда сущ-

ность человека должна иметь непостижимые 

черты, такие как свобода, творчество, любовь, 

духовность, таинственность, трансцендентность. 

В.С. Соловьев в своем труде «Чтения о Бо-

гочеловечестве» писал о том, что человек, по-

лучив идею всеединства от Бога, со временем 

хочет признать ее своей, таким образом, запус-

кается процесс отдаления человека от Бога, в 

мире сознания человека начинается хаос под 
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доминантой материального начала [Соловь-

ев В.С., 1966d]. 

Человек добровольно отдалился от Бога и 

добровольно должен преодолеть эту изоляцию, 

чтобы завершить свою миссию — восстановле-

ние всеединства человеческого бытия. В течение 

трех эпох теогонического процесса, которым со-

ответствуют три периода мирового развития, 

происходит возвращение человека к Богу. 

1. «Астральная эпоха. Человек поклоняется 

природе, обожествляя ее. Божество рассматри-

вается как нечто чужое. 

2. Солярная эпоха. Человек поклоняется бо-

жеству, представляя его стоящим над ним. 

3. Теогоническая эпоха. Человек начинает 

воспринимать Божественное начало в самом 

себе» [Переход С.О., 2022, с. 161]. 

Для выполнения своей роли — преобразова-

ния бытия, — человек имеет особую иерархиче-

скую структуру: некий микрокосмос, связанный 

с макрокосмосом. Б.П. Вышеславцев выделил 

следующие элементы и энергии, которые связы-

вают человека с природным и божественным 

мирами: физико-химическую энергию, живую 

клетку («биос»), психическую энергию, лично-

бессознательное, сознание (животная душа), ду-

ховное сознание (дух), самость. Самость мета-

физична, это — высшая мистическая ступень, 

она формирует и определяет нашу личность 

[Вышеславцев Б.П., 1994]. Самость есть един-

ство и слияние душевного и духовного бытия. 

По словам С.Л. Франка, личность как самость, 

принимает и проводит сверхестественные идеи 

и силы в наш мир [Франк С.Л., 1990]. 

Особое место в русской философии занима-

ет проблема Христа. Церковь есть человече-

ство, соединенное Иисусом с божественным 

началом. Во Христе заключается высший закон 

человеческого бытия. Когда человек принимает 

Христа внутренним способом, он осознает вто-

ростепенность и неистинность материальной 

жизни, ему открывается благо духовной жизни, 

которой он подчиняет свою плотскую жизнь, 

освобождаясь от греха. Внешняя форма приня-

тия Христа заключается в «признании чудесно-

го воплощения Божественного существа (Хри-

ста) для спасения людей и принятие Его запо-

ведей по букве как внешнего, обязательного за-

кона» [Соловьев В.С., 1966d, с. 173]. Примером 

внешней формы принятия Христа может слу-

жить западный мир, где Римско-католическая 

церковь является представителем человеческо-

го начала. Восточная православная церковь, 

приняв Христа внутренним образом, несет бо-

жественное начало в мир. Анализируя феномен 

Христа, философы пришли к выводу, что во 

Христе происходит добровольное подчинение 

божественному началу в форме субъективного 

психологического процесса, в то время как в 

человеческом обществе это происходит в фор-

ме объективного исторического процесса. 

Историю человечества следует рассматри-

вать в метафизическом пространстве и време-

ни. Аксиологическая основа человеческого бы-

тия реализуется как потенция (замысел) Бога. 

История полна драматических моментов: рево-

люций, конфликтов, войн, т.к. отношения чело-

века с Богом строятся на основе свободы выбо-

ра между добром и злом, на принципе созида-

ния или разрушения [Бердяев Н.А., 1990]. Ис-

торический период — долгий и трудный пере-

ход от зверочеловечества к богочеловечеству. 

Исторический процесс идет согласно опреде-

ленному закону и имеет следующие составляю-

щие: 1) внутренний смысл — реализация замыс-

ла Бога о бытии; 2) инструментарий — методы и 

способы реализации идеи всеединства; 

3) проводника — человека; 4) конечную цель — 

достижения идеи всеединства, богочеловечество 

[Переход С.О., 2022]. 

Следует отметить, что имманентный мир 

тождественен трансцендентному по составу, но 

отличен по форме бытия. Природный мир со-

стоит из таких же элементов, что и божествен-

ный мир, только в последнем существует поря-

док, единство всего, а в первом господствуют 

хаос и скрытая потенция к гармонизации и 

структурированию. Природный мир существу-

ет в пространстве и во времени. По закону бы-

тия и по плану мироздания порядок в природ-

ном мире будет восстановлен через определен-

ное время после прохождения всех этапов ми-

рового развития, когда будет достигнуто тож-

дество двух миров и история закончится. 

Итак, подводя итоги, можно выделить сле-

дующие положения: создавая человека, Гос-

подь определил ему роль — через самопозна-

ние и самоусовершенствование внутренней су-

ти человек должен изменить реальный имма-

нентный мир, который стал бы един с абсолют-

ным трансцендентным миром. Человечеству 

суждено преобразоваться в Богочеловечество, 
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реализовав все заложенные априорные потен-

ции Бога. В.С. Соловьев отмечал, что «богоче-

ловек отличается от простого человека не как 

идеал представленный, а как идеал осуществ-

ленный» [Соловьев В.С., 1966b, с. 222]. 

Для выполнения Божественного замысла — 

преобразование реального мира и усовершен-

ствование самого себя — человек получил свой-

ства и характеристики, которые отличают его от 

остального живого мира, что дает возможность 

изменить окружающий материальный мир и 

свою внутреннюю сущность. Особые свойства и 

возможности человека отражены в его иерархи-

ческой структуре, которая состоит их семи сту-

пеней, все ступени соответствуют этапам кос-

мического бытия. Все иерархические уровни че-

ловека помогают ему взаимодействовать с низ-

шими и высшими слоями бытия. Высшая сту-

пень — самость формирует личность человека, 

обладающего душой, именно через душу Бог 

осуществляет помощь человеку, посылая ему 

благодать [Переход С.О., 2023]. 

Воплощение Божества в человечество и реа-

лизация идеи всеединства входит в общий план 

мироздания. Для этого Бог создал человека по 

своему образу и подобию. Образ представлен 

как идея, как онтологическая основа человече-

ского бытия. Подобие рассматривается как 

творческая реализация этой идеи в действи-

тельности. Существует несоответствие между 

образом и подобием, которое объясняется 

намеренным решением Бога. Бог дал человеку 

матрицу существования мира (идею всеедин-

ства), но предоставил ему свободу действий: 

принимать божественную идею или отвергать 

ее. В свободе совершается откровение Бога че-

ловеку и откровение человека Богу. Свобода 

стала источником движения, внутренних кон-

фликтов, противоречий, она объясняет траге-

дию человеческой истории. В силу того, что 

безусловное начало не допускает насилия и ис-

ключительности, взаимодействие всех сил и 

элементов бытия должно быть свободными. 

Весь жизненный путь человека — это путь 

самопознания. Одна из ступеней самопознания 

представлена самоопределением человека по 

отношению к миру. Но на первом этапе челове-

чество захотело самоутвердиться и почувство-

вать свою исключительность вне Бога. Грехо-

падение стало величайшей религиозной ката-

строфой. После грехопадения человек захотел 

самостоятельно строить свою судьбу. Бог был 

отвергнут. В.С. Соловьев отмечал, что совре-

менная западная цивилизация, отвергнувшая 

религиозное начало, оказалась бессильной в 

новой форме существования. «Эта цивилиза-

ция, однако, стремится вне религиозной сферы 

найти некоторые связующие начала для жизни 

и сознания, стремится заменить чем-нибудь от-

вергнутых богов» [Соловьев В.С., 1966d, с. 4]. 

Поскольку в сознании человека заложена по-

тенция идеи всеединства, интуитивно человек 

на протяжении своего исторического развития 

стремится отыскать и познать истину. После 

неудачных попыток самоутверждения вне Бога, 

испытав всю несостоятельность своей исклю-

чительности и независимости, изведав неуспех 

в своем стремлении к исключительному гос-

подству, человечество в конце истории будет 

готово принять откровения истинной религии. 

Религиозный процесс, направленный на поиск 

и принятие Бога, составляет суть мировой ис-

тории. В религии выделяют две задачи: бого-

откровение (познание истины) и богодействие 

(реализация истины). Взаимоотношения между 

Богом и человеком были драматичны, они ха-

рактеризовались конфликтом между свободой 

и необходимостью. 

С.С. Хоружий отмечал, что человек прича-

стен Богу онтологически: своими конкретными 

устремлениями, внутренними установками, 

импульсами, которые должны вырабатываться 

и поддерживаться [Хоружий С.С., 1994]. 

Бог определил закон бытия, согласно кото-

рому человечество вершит свою судьбу, преоб-

разуя наш материальный мир по образу боже-

ственного мира. Божественное начало оказыва-

ет влияние на человека: оно подавляет и огра-

ничивает проявление «злой воли», просвещает 

(открывает человеку истину идеального бытия), 

проникает в душу человека и перерождает ее 

[Булгаков С.Н., 2000]. 

Задача человечества — достичь совершен-

ного уровня развития жизни путем реализации 

идеи всеединства в трех сферах человеческой 

деятельности: гносеологической, нравственной 

и социальной. Человек получает знание и пред-

ставление о нашем мире при помощи мистиче-

ски-интуитивного, умозрительного и эмпири-

ческого способов познания, единство которых 

представляет, согласно формулировке 
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В.С. Соловьева, свободную теософию [Соловь-

ев В.С., 1966c]. 

Экономика, государство и Церковь состав-

ляют социальную сферу нашего бытия. Эконо-

мическая деятельность направлена на сохране-

ние и преобразование природы для улучшения 

экономического уровня жизни. Государство (по-

литическая форма общества) занимается органи-

зацией людей, обеспечивая их гарантиями, зако-

нами и правами. Церковь дает человеку источ-

ник духовной жизни, понятие о нравственных 

нормах, способствует моральной эволюции об-

щества. Представители русской религиозной 

философии считали, что административная и са-

кральная власть должны быть сосредоточены в 

руках лидера, который пользуется непрекослов-

ным авторитетом. Такая форма власти может 

рассматриваться как частный пример понятия 

«богочеловечества» — свободная теократия. 

Свободная теургия рассматривается как все-

единство в области творчества. В.С. Соловьев 

выделил три вида творчества: техническое ис-

кусство (зодчество), изящное художество (жи-

вопись, музыка, литература), религиозное ис-

кусство (молитва, литургия, иконография, напи-

сание боговдохновенных книг). Цель человече-

ства заключается в организации своей жизни пу-

тем достижения всеединства трех сфер: теургии, 

теократии и теософии. Во всех областях челове-

ческого бытия действуют законы высшего по-

рядка. Человеческая нравственность, нравствен-

ный порядок, установленный Богом, составляют 

основу преобразования и построения гармонич-

ного общества. 

История человечества имеет онтологический 

смысл, она конечна. После выполнения замыс-

ла Бога история заканчивается там, где и начи-

налась — в недрах Абсолюта. Разные народы и 

типы цивилизаций реализуют определенные 

исторические задачи. У каждой цивилизации 

свой исторический путь. «Если западная циви-

лизация имела своей задачей, своим мировым 

назначением осуществить отрицательный пере-

ход от религиозного прошлого к религиозному 

будущему, то положить начало самому этому 

религиозному будущему суждено другой исто-

рической силе» [Соловьев В.С., 1966d, с. 14]. 

У России свой путь и своя историческая за-

дача. Россия держалась и строилась памятью о 

Боге. История показывает нам, что каждый раз 

проходя через тяжелые испытания, потрясения, 

потери, русский народ укреплялся в вере, вос-

станавливал свои духовные силы. Русский 

народ обладает богатейшими качествами души, 

этих героев духа необходимо ценить и чтить. 

[Ильин И.А., 1993]. В.С. Соловьев, исходя из 

того, что в основе русской истории и русского 

национального бытия лежит Божий замысел, 

полагал, что задача России — этот замысел ре-

ализовать. Понять этот замысел и пути его реа-

лизации способна, по Соловьеву, только фило-

софия Всеединства. 
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